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Resumo: A Comunicagio se firmou como area do conhecimento num contexto desenvolvimentista e
moderno, vinculada ao projeto de dominacdo da colonialidade do poder, do saber e do ser. O artigo
aponta praticas que se materializam numa comunicag@o libertadora e, também, descolonizadora. O
sistema hegemodnico de Comunicagdo, associado a tecnologias que recorrentemente atua em beneficio
do emissor, corrobora para o esvaziamento da vida daqueles que tiveram a humanidade dilacerada no
processo violento da Colonizacdo. Assim, pretende-se recuperar na pratica a dimensdo dialogica e
democratizante da comunicagdo, mediante o feminismo angoleiro. Vinculado ao feminismo negro e
ancorado na ancestralidade africana, ele propde formas de organizagdo que reconstituem a humanidade
das mulheres, principalmente as negras. Elas se empoderam, se redescobrem quanto sujeitas e
protagonistas de suas historias, transformando posturas ¢ meios de estar no mundo, a partir de uma
compreensdo pratica da comunicagdo do corpo. Funda-se uma nova sociabilidade coletiva,
constituindo uma pratica baseada na decolonialidade da comunicagao.

Palavras chaves: sociabilidade coletiva, comunicagdo horizontal, feminismo angoleiro.
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alélm de ndo levarem em conta a
particularidade do processo violento da
colonizagao. Como reproduzir
“paradigmas da comunicagdo” de forma
desterritorializada?

A pretensdo racionalista do projeto
analitico dos sistemas de comunicagao
referido aplicada aos paises latino-
americanos (incluo o Brasil) representa
uma despolitizacdo do conceito de
comunicag¢ao, um esvaziamento de sentido.
Tal projeto nao se comunica com os modos
de vida encontrados na América Latina,
reduz, invisibiliza elementos fundamentais
da nossa formacgao social ¢ ndo considera
0s processos historicos inacabados, ainda
vigentes, perpetuando o0 racismo e
diferentes formas de violéncias. Eloina
Castro-Lara afirma que este projeto
antropocéntrico, moderno colonial se
caracteriza por “gerar dependéncia e
exclusdo, ser patriarcal, utilitarista,
mecaniscista e linear.” (CASTRO-LARA,
2016, p. 109).

Tal realidade se d4 no contexto da
Modernidade!, uma imposi¢io  dos
colonizadores em concretizar um projeto
civilizatério devastador, sanguinario e
desumano contra as populagdes locais € os

negros trazidos a for¢a da Africa. O

' Erick Torrico entende que a Modernidade

etnocidio e a escraviddo marcaram de
forma tdo profunda a estrutura politica,
econOmica e social dos paises da América
Latina que, além da independéncia,
identifica-se uma continuidade no sistema
de exploragdao e subordinagdo — cultural,
politica, econdmica, social — de grupos,
ancorados no racismo € no patriarcado,
sob 0 discurso tecnologico e
desenvolvimentista da logica do capital.
Neste mesmo sistema encontram-se todas
as ferramentas para a continuidade de
projetos misoginos, que violentam os
direitos e a liberdade das mulheres; e
branco hetero-normativo, demarcando
quem sdo “os autorizados” a gozar de
privilégios em nossa sociedade.

E nesse sentido que avalio a
necessidade de se pensar os Estudos de
Comunicag¢ao — conceito, conteudo, forma,
métodos, objetos, instituicdes — sob uma
perspectiva feminista e decolonial para
uma redefinicdlo do campo tedrico e
epistemologico. Tal exercicio possibilita
deslocamentos radicais, como a
transformagao de concepgoes e
imaginarios violentos estruturados na
permanéncia da colonialidade do poder

(CUSICANQUI, 2010; LUGONES, 2011),

do ser e saber? O debate da

2 .. . . . .
A Dboliviana Silvia Rivera Cusicanqui aborda a
nocdo de colonialismo interno no contexto
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decolonialidade da
(TORRICO, 2016;

2016) coloca em pauta uma disputa

comunicagao

CASTRO-LARA,

profunda que evidencia as bases
civilizatérias e a violéncia perpetuada
pelos detentores do poder e do pensamento
hegemonico. Os agentes sociais
subalternos, marginalizados, marcados pela
territorialidade, ancestralidade e
cosmovisdes apagadas se colocam como
produtores de conhecimentos, de saberes
legitimos em disputa. A partir de meios
singulares de se relacionar com dimensdes
do espaco e do tempo, eles produzem um
conhecimento disruptivo por meio de uma
comunicagdo libertadora, de multiplas
linguagens. A decolonialidade  da

comunicac¢ao reivindica um deslocamento

do locus enunciativo para que se valorize a

indigena, afirmando que as elites de esquerda
marxista reproduziram a dominag¢do cultural
exercida a partir da origem de classe, pelo dominio
da lingua e pelo pensamento ocidental. Também
recorro a ideia de colonialidade do poder de Maria
Lugones, que ndo se separa da colonialidade de
género. Refor¢o as ideias destas autoras por uma
afinidade epistemoldgica, demarcando o recorte de
género. Dado o processo de invisibilizagdo
permanente das mulheres também na academia —
pontuado por Luciana Ballestrin — demarco minha
escolha bibliografica, sem deixar de reconhecer as
contribui¢do de Anibal Quijano para a discussdo do
tema, ao afirmar que as relagdes de colonialidade
nas esferas econdmica e politica ndo findaram com
o fim o do processo historico do colonialismo.
Assim como as contribuigoes de Walter Mignolo e
Maldonado Torres, Edgardo Lander sobre o debate
de colonialidade do ser e do saber.

condicdo latino americana de seres
sentipensante’,  capazes de formular
paradigmas que rompam com as eurofonias
(CASTRO-LARA e CARRASCO, 2018).
Nao superior, nem inferior, mas
conhecimentos tdo validos como qualquer
outro hegemonico. Trata-se “de instalar
sistemas de sentido desde a experiéncia de
grupos subalternos” (KARAM, 2016, p.9).

E preciso instituir uma comunicagio
que qualquer instrumento tecnologico
coletivo seja orientado para uma
comunicagdo horizontal. No rastro da
interpretagdo  da  comunicologia  da
liberacdo, de Luis Beltran, Tanius Karam
afirma que trata-se de formular uma
comunicagdo “para o bem comum, ao
desenvolvimento, a vida digna e outras
formas de nomear estes ideais superiores
que em principio conduziriam a ética de
uma comunicagao solidaria e
comprometida; cidada e reivindicativa,
comunitdria e participativa.” (KARAM,
2016, p.9).

Conceito utilizado pelo pesquisador colombiano
Orlando F. Borda, retomado pelo boliviano Adalid
Contreras e pela mexicana Eloina Castro-Lara.
*Traducio livre da autora: “... cualquier instrumento
tecnoldgico colectivo tendria que estar orientado a
ese proposito, al del bien comun, el desarrollo, la
vida digna y otras formas de nombrar esos ideales
superiores que en principio regirian la ética de una
comunicacion solidaria y comprometida, ciudadana
y reivindicativa, comunitaria y participativa
(KARAM, 2016, p.9)
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Porém, a malha das relagcoes de
poder se estrutura de forma muito mais
complexa que as compreensdes bindrias
que calcificam ideias e lugares sociais. Ao
delimitar o feminismo angoleiro para a
reflexdo destas questdes apresentadas,
trago um movimento coordenado por
mulheres que alcanga todos os géneros,
ancorado no feminismo negro, que atua na
conscientizagdo de pessoas diversas, de
varias ragas, encontradas na ampla

comunidade da Capoeira Angola.

Comunicacao horizontal e libertadora

A organizagao de mulheres dentro da
Capoeira Angola vem se firmando de
forma articulada em vdarios paises pelo
mundo.

A necessidade de se estabelecer uma
comunicac¢do entre as mulheres praticantes
de Capoeira Angola se deu a partir do
reconhecimento das multiplas formas de
violéncia que as capoeiristas sofriam
principalmente dentro dos seus espagos de
pratica da capoeiragem: violéncias fisica,
psicoldgica, moral e patrimonial.

A preocupagdo sobre a inser¢ao das
mulheres na capoeira remonta os anos 80,
com iniciativas pontuais, ainda
desarticulada, mas germinando a semente

do que viria a ser chamado de feminismo

angoleiro. A atua¢io de Janja e Paulinha’
(hoje Mestras), na época, alunas de Mestre
Moraes®, nos grupos de trabalho do GCAP
(Grupo de Capoeira Angola Pelourinho) ja
marcavam a importancia da pauta.

Nos anos 90, outras liderancas
comecaram a se mobilizar para debater o
tema, mas ainda como acgoes
descentralizadas,  repensando  valores
atribuidos a pratica angoleira e enfrentando
as tensdes postas nas relacdes de género
dentro de seus grupos.

No Rio de Janeiro-RJ, Cristina
Nascimento’ (hoje Mestra) ja enfrentava
diversas tensdes na capoeira € comecava a
se articular com outras mulheres para
promover a primeira edi¢cdo do encontro
“Angoleiras do Rio”, no final dos anos 90.

Em Porto Alegre - RS, Elma (hoje
Mestra), recém-chegada do Maranhao,
atraia as primeiras mulheres na capital

sulista para treinar e se fortalecer na

> Roséngela Janja Costa Arafijo e Paula Cristina da
Silva Barreto. Mestras fundadoras do INCAB -
Instituto Nzinga de Estudos da Capoeira Angola e
Tradigoes Educativas Banto no Brasil, grupo
feminista e antirracista, referéncias para a
constitui¢do do feminismo angoleiro.

6 Pedro Moraes Trindade ¢ fundador do GCAP —
Grupo de Capoeira Angola Pelourinho, um dos
principais responsaveis por retirar a Capoeira
Angola do ostracismo na década de 80. Foi aluno
quando crianga de Mestre Pastinha e aprendeu
Capoeira Angola com Mestre Jodo Grande.

7 Mestra Cristina Nascimento Dias dos Santos ¢
fundadora do Grupo Mocambo de Aruanda, no Rio
de Janeiro. Aprendeu capoeira com Mestre Manuel,
no Grupo Ipiranga de Pastinha.
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capoeira em meados da década de 90.
Mulheres que se organizavam
politicamente em torno dos direitos das
mulheres buscaram Elma para aprender
capoeira, associando o feminismo a
pratica.

Um marco importante para a
internacionalizacdo das discussdes se deu
em 1997, na primeira Conferéncia
Internacional de Mulheres, organizada pela
Fundagdao Internacional de Capoeira
Angola — FICA, em Washington DC.

Gegé (hoje Mestra), aluna de Mestre
Cobra Mansa®, comecava a capoeira nos
EUA e ja percebia a importancia da pauta,
ajudando a construir a série de
conferéncias que o grupo viria a realizar. A
primeira edi¢do, denominada Mulheres em
Movimento, marcou um grande encontro
internacional de mulheres capoeiristas, que
contou com a presenca de Janja e Paulinha,
ja como referéncias no assunto.

No estreitamento dos lagos entre as
mulheres de diferentes grupos e na
articulacdo crescente que acompanhou a
dinamica de formagdo dos encontros ¢

coletivos pelo mundo afora, uma nova

8 Cinézio Feliciano Pecanha, conhecido como
Cobrinha. Conheceu Mestre Moraes no Rio de
Janeiro e se mudou para Salvador em 81, ajudando
a fundar o GCAP-Grupo de Capoeira Angola
Pelourinho. Depois de divergéncias com Moraes,
funda a FICA - Fundagdo Internacional de Capoeira
Angola, ao lado de outros dissidentes do GCAP.

forma de se relacionar, de se comunicar
emergiu no contexto da Capoeira Angola,
embasado na luta por igualdade de direitos
e contra a violéncia. A pauta, comum
também aos feminismos insurgentes do
final do século XX, abriu caminhos para
uma  série de  reivindicagdes e
transformag¢des nos modos de atuagcao das
mulheres.

Maria José Somerlate Barbosa chama
atencdo para a importancia da ascensao do
feminismo na vida cotidiana das
capoeiristas, embora ela afirme que ele nao
foi diretamente o responsavel pela
presenca delas na capoeira. Ela afirma que
ele “legitimou a reivindicacao de igualdade
entre os sexos, deu impulso a varios
debates sobre a paridade de géneros e
garantiu novas propostas de vida para as
mulheres. (BARBOSA, 2005, p.14).

A comunicagdo desenvolvida no
feminismo angoleiro tem como alicerce a
cumplicidade e a confianca, adquirida a
partir de identificacdes das diferengas, do
debate, compartilhamento de experiéncias,
acolhimento, afetos construidos nos
encontros presenciais € nos canais de
comunicagdo online, como grupos de
WhatsApp e outras redes sociais. A
comunicacdo do feminismo angoleiro
reinventa relacdes e constréoi uma nova

sociabilidade coletiva.
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A comunidade da Capoeira Angola
se estrutura em linhagens, que seguem os
ensinamentos de uma genealogia do
aprendizado e dos fundamentos da pratica.
Dentro destas ‘“familias”, formam-se os
grupos, que passam a compartilhar
linguagens de jogo, elementos de
identidade, comportamentos e praticas
comunicacionais — que se materializam nas
vestimentas dos integrantes, nas cores de
identificacao grupo, nas formas de receber
um convidado, nas praticas ritualisticas de
organiza¢do da roda de capoeira, na forma
e no balanco do corpo ao executar
determinados movimentos, na ginga etc.
Tal conformagdo segue o que muitos
denominam de “tradicdo”, caminhos ja
antes tracados pelos mais velhos.

Os membros desta grande
comunidade firmam lagos de
pertencimento e cumplicidade cuidando e
alimentando a relacdo Mestre-discipulo,
por meio da incorporacdo de valores e
fundamentos ensinados-aprendidos.
“Apontamos no ser angoleiro € no
acreditar na Capoeira Angola um campo
propicio ao entendimento de um novo
fazer educativo, e que se distingue dos
modelos oficiais, sobretudo porque unem
num mesmo processo do conhecimento a
ser desenvolvido e preservado, educador

(mestre) e educando (discipulo), numa

cumplicidade de vida. Isto orienta a nossa
aproximacao do que
denominam “filosofia de vida”. (ARAUJO,
2004, p. 25)

simplesmente

Neste sentido, quando o feminismo
angoleiro institui uma comunidade de
mulheres, que se agrupam sob o guarda
chuva da Capoeira Angola, mesclando
integrantes de diferentes  linhagens e
grupos, de alguma forma, tal ousadia traz
enfrentamentos, desafios e
questionamentos para a dinamica da
tradicdo (PINHEIRO, 2017). Além disso,
ele promove uma compreensdo sobre a
propria capoeira, quando as mulheres
passam a ocupar espagos
hegemonicamente = masculinos — o
berimbau principal na conduc¢do da roda, o
atabaque, um canto de abertura — e
colocam em préatica suas proprias formas
de organizagao.

Assim, a  comunicagdo  tem
funcionado como uma ferramenta chave,
principalmente em dois aspectos: primeiro,
na reorganizacao das relagdes,
reformulando subjetividades a partir da
comunicacdo do corpo; e segundo, no
desmonte de algumas imagens engessadas
no imaginario social sobre a pratica. Sobre

esta ultima, vejamos os exemplos abaixo:
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Chamada de Mulher VIII, em Maburg, Alemanha.
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Roda de Capoeira Angola

das Angoleiras de Sao Paulo
[roda aberta]

8 de margo de 2018

16h40 [concentragio]

Av. Paulista, 149
[ em frente ao ltad Cultural |

Roda organizada pelas angoleira de Sao Paulo.

Aulas de cAPOEIKA ANGOLA

com

Paula Back
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Rua Clotdrio Portugal, 274.
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Aulas regulares em Salvador a mulheres cis e trans.

A figura do homem
predominantemente tocando berimbau e
executando movimentos acrobaticos estdo
cedendo espaco para imagens que
evidenciam mulheres e outros simbolos —
luta, resisténcia, folhas, circulos, elementos
religiosos da cultura negra etc — que
contemplam a diversidade nas
representacoes da Capoeira Angola.

Nos quatro cartazes encontram-se
elementos diversos, inclusive, jogadores
que nao se identificam necessariamente o
género.

O primeiro cartaz refere-se a oitava
edicdo do evento Chamada de Mulher,
realizado pelo grupo Nzinga em Maburg,
na Alemanha, em maio de 2018. A imagem
das duas garotas de maos encostadas
representa a “chamada de angola”, bastante
simbolica para a capoeira. Durante a roda,
este ¢ o momento em que as jogadoras
selam um acordo corporal (ou nao) durante
0 jogo e recomegam a brincadeira,
mudando a energia ¢ a conducdo do
didlogo de corpos. Apdés o movimento,
propde-se uma nova comunicagao em jogo,
que pode ser mais perigosa, ou nao.

Na imagem, o movimento ¢ realizado
por duas mulheres e as maos delas estdo
conectada a um circulo de folhas. Em
volta, sdo usadas cores delicadas, imitando

uma pintura guache.
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O segundo cartaz divulga a roda
organizada pelas angoleiras de Sao Paulo.
A imagem traz o contorno de uma mulher
em preto e branco — sem sensualiza-la —,
segurando um berimbau para cima. Uma
imagem impactante, que denota forga,
coragem, em alusdo ao dia de luta pelos
direitos das mulheres. O cartaz traz uma
composi¢ao mais simples, utilizando
apenas a cor amarela no fundo
quadriculado, com linhas retas.

O terceiro cartaz comunica as aulas
regulares ministradas pela professora Paula
Back, em Curitiba — PR, do grupo
Capoeira Angola Resisténcia e Arte’. A
frente, dois jogadores — nao ¢ possivel
identificar o género — desenvolvem um
movimento no chao, pouco acrobatico. Na
cabeca, flores e folhas substituem os
cabelos. As personagens estdo jogando
num chdo coberto de flores e folhas
também. Um traco fino ¢ delicado, com
uma constru¢do livre e criativa da
representacao da roda de capoeira.

Por ultimo, o quarto cartaz traz a
divulgacdo de aulas regulares somente para
mulheres cis e pessoas trans, oferecidas
pelo Coletivo Feminista Pimentas de

Angola, ministradas pela professora

? O grupo, coordenado pelo Contramestre Carlinhos
Ferraz, completou 20 anos em 2018 e ¢
apadrinhado pelo Mestre Lua de Bobo (Edvaldo
Borges da Cruz)

Pimentinha. Predomina-se a cor lilds. Na
imagem, a dupla — também nao ¢ possivel
identificar o género dos jogadores —
executa um movimento dificil e acrobatico
da capoeira, um golpe chamado escorpiao
e uma saida pra dentro do movimento. No
desenho, a imagem esta alocada dentro do
“simbolo do feminino” (um circulo com
uma cruz), denotando circularidade.

ApoOs esta breve andlise, ¢ possivel
identificar uma variedade ampla e diversa
nas representacdes da Capoeira Angola. O
desafio ¢ seguir nesta produgdo de imagens
contra-hegemoOnicas numa variedade ainda
maior de temas relacionados a
capoeiragem, ndo apenas naquelas
divulgagdes que irdo informar algo
relacionado a mulher. O terceiro cartaz
trata de aulas regulares de um grupo misto.
Se elas fossem ministradas por um homem,
manteriam a mesma linguagem?

Detenhamo-nos agora na

reformulacdo das subjetividades a partir da

comunicac¢do do corpo.

A poténcia comunicativa da ginga

A atuagdo do feminismo angoleiro
tem possibilitado o ingresso de mais
mulheres na capoeira e a permanéncia de
muitas que ja praticam. Dentre tantos
fatores, tal fato se deve a comunica¢ao do

corpo estabelecida entre elas. A ginga,

www.redor2018.sinteseeventos.com.br
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@&
linguagem propria da capoeira, quando
incorporada e explorada entre as mulheres,
em um grupo que compartilha as mesmas
inquietagdes sobre as opressdes vividas se
apresenta como um dispositivo potente de
desmonte das disciplinas  impostas
socialmente sobre o corpo das mulheres. A
construgdo subjetiva da acdo comunicativa
que se produz com “o gingar’ entre
mulheres possui um carater libertario para
0 corpo, revolucionario.

E comum depoimentos de mulheres
dizendo que conseguem executar melhor
determinados movimentos quando eles sao
ensinados por mulheres.
Representatividade importa sim e contribui
para a assimilagao.

Por meio do dialogo de corpos, a
ginga permite a constru¢do de caminhos e
conexoes que fogem da ldgica racionalista
e possibilita uma outra compreensao do
entorno ¢ do mundo. Esta sensibilizacao
acontece quando se constroi uma
comunica¢do do corpo entre aqueles com
quem se divide ideais comuns. O
feminismo angoleiro entende a ginga como
uma epistemologia que se faz, na pratica,
feminista.

A construcdo do saber acionado a
partir da ginga, do balango do corpo, do
olhar, do movimento que diz que vai mas

ndo vai, da mandinga, da brincadeira

circular se consubstancia em
subjetividades  proprias, autonomas e
refletem em corpos livres, libertos e
apropriados de si.

Mestra Janja, em novembro deste
ano na PUC-SP, apresentou o seguinte
conceito sobre ginga: “..pode ser
compreendida como um processo de
metacomunicagdo em que o pseudoconflito
ludico passa a ser a expressaio de um
acordo” (ARAUIJO, 2018).

Gingar pressupoe negociar. E para as
mulheres, a negociacao ¢ permanente. Ou
seja, a ginga feminista se apresenta como
possibilidade de perpetuagdo nos espagos
¢ transformag¢do de sua condicdo de
“outra”, de subalterna. A origem da
palavra ginga remonta toda esta gama de
sentidos. A rainha de Angola N’zinga
(1583-1663) ficou conhecida pela sua
grande habilidade de negociacdo com a
coroa portuguesa (FONSECA, 2018).

O empoderamento das mulheres por
meio do feminismo angoleiro estara
contribuindo para a descolonizagdo de
corpos ¢ de saberes? Estara ele produzindo
uma comunica¢ao horizontal ¢ libertadora?
Dentro da comunicologia latino-americana
(TORRICO, 2010;
HERRERA, 2017; CASTRO-LARA,

liberacionista

2016), podemos afirmar que o feminismo

angoleiro estara  produzindo um
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conhecimento que rompe com a episteme
universalista ocidental e se aproxima de
um pensamento decolonial?

Atualmente, os paises da América
Latina ainda vivem a colonialidade do
poder entranhada, ou seja, com “a ordem
hierarquica e bindria que internalizaram os
povos colonizados em funcdo de critérios
raciais de classificacdo dos grupos
humanos que aplicaram os europeus para
‘naturalizar’ o esquema imperial e
submeter 0s povos néo-europeus.”lo
(TORRICO, 2010, p.4). Seguindo nesta
reflexdo, questiono: o feminismo angoleiro
como uma pratica ancorada no feminismo
negro € na cosmovisao africana tem obtido
éxito no combate ao racismo € ao sexismo
presentes na Capoeira Angola? De que
maneira as comunicagdes deste movimento
contribuem ativamente no desmonte da
colonialidade do ser, do saber e do poder?

Ao analisar a definicdo de Mestra
Janja de feminismo angoleiro, mais
algumas reflexdes sdo suscitadas sobre a
grande presenca de mulheres e homens
brancos na Capoeira Angola. “O

feminismo angoleiro passa por

' Tradugdo livre: “...el orden jerarquico y dualista
que internalizaron los pueblos colonizados en
funcioén de criterios raciales de clasificacion de los
grupos humanos que aplicaron los europeos para
“naturalizar” su esquema imperial y someter a los
no europeos. (TORRICO, 2010, p.4)

compreender esfor¢os das  mulheres
iniciadas na tradicional Capoeira Angola em
promover o seu entendimento sobre a propria
capoeira, para além de um jogo corporal,
como um jogo politico em que estdo
colocados aspectos da resisténcia cultural e
da memoria dos povos negros, ainda que ndo
mais apenas inserida exclusivamente nos
chamados “espacos negros”, bem como para
além das fronteiras nacionais. (ARAUJO,
2016, p.1).

Nesse sentido, entendendo que a
capoeira ndo mais ¢ ocupada apenas por
negros(as), a identificacdo das diferencas
pressupoe, antes de tudo, o reconhecimento
da supremacia branca como mecanismo de
invisibilizagdo da mulher negra. “O
racismo abunda nos textos de feministas
brancas, refor¢cando a supremacia branca e
negando a possibilidade de que as
mulheres se conectem politicamente
cruzando fronteiras étnicas e raciais.”
(HOOKS, 2015, p.195).

No vao das reflexdes, acrescento:
como a comunicagdo instituida no
feminismo angoleiro tem contribuido para
visibilizar as demandas das mulheres
negras e conscientizar as mulheres brancas
sobre os privilégios raciais que desfrutam
na sociedade e na Capoeira Angola?

Somente seguindo na direcao do

esforco de reconhecer as diferencas ¢
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realocar o protagonismo das mulheres, em
especial, das negras, o feminismo
angoleiro se valerd em sua missdao € o
conceito de comunidade terd o seu sentido

pleno.

Sociabilidade coletiva transnacional

Analisando o fluxo de informacao, os
debates e os desdobramentos praticos das
trocas que acontecem no grupo de
WhatsApp RAM - Rede Angoleira
Mulher, identifica-se a poténcia
articuladora do feminismo angoleiro.

O grupo soma cerca de 250 mulheres
representantes de, pelo menos, 14 paises.
Além de ser um espagco de acolhimento,
partilha de experiéncias, debates sobre
inimeras formas de opressdao, podemos
citar alguns desdobramentos praticos em
2018: registro de dentncia a Defensoria
Publica de ataques a lideranca indigena da
Aldeia Guarani, em Santa Catarina; escrita
coletiva e publicizagdo de cartas
repudiando atos violentos na Capoeira
Angola; organizacao de rodas de capoeira
em defesa da democracia, ato em protesto
contra o assassinato de Mestre Moa entre
outras agoes.

A poténcia comunicativa desta rede
ndo estaria servindo de reparacdo ao

sistema de “in-comunicacdo moderna”

instituida nos paises colonizados? Segundo

Torrico, a in-comunica¢ao se da quando os
Estudos de Comunicagdo atribuem a
violéncia e a desumanizagdo moderna as
guerras mundiais'' e a escravizagio do
século XX, invisibilizando e silenciando o
processo de Colonizagdo. Citando Beltran,
ndo seria este um caso de uma
comunicac¢do horizontal, em que os agentes
desempenham papeis de comunicadores —
e ndo de emissores e receptores — em que
todos tem o0 acesso,

participacdo? (BELTRAN, 1979, p. 19)

didlogo e

Os agentes implicados nos debates da
RAM se constituem na grande parcela
daqueles que sofreram a combinagao
genocidio e repressao de culturas,
resultando em invisibilizagao,
silenciamento, inferiorizagao e
subalternizagdo de povos. Assim, nao
estaria o feminismo angoleiro caminhando
para “projetar o futuro de uma humanidade
recomposta, re-comunicada e, portanto,

libertada?” (TORRICO, 2017, p.9).

1 . .
“Cuando la academia de los paises nor-

occidentales comenzé a tematizar la cuestion de la
comunicacion lo hizo a propdsito de otra
circunstancia de deshumanizacion: la llamada
primera guerra mundial. Lasswell (1938) dio cuenta
de ello en su seminal tesis doctoral sobre la “guerra
de las ideas” que marcé el inicio de los estudios del
campo comunicacional” (TORRICO, 2017, p.8)
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Reflexodes (in)conclusas

Para encaminhar as reflexdes
inconclusas deste artigo, costuro dois
conceitos que marcam a critica latino
americana aos Estudos de Comunicagao:
decolonialidade e comunicacao.

“A decolonialidade encontra a sua
razao nos esfor¢os de confrontar desde ‘o
proprio’ e desde logicas-outras e outros
pensamentos-outros a desumanizagdo, o
racismo, racialiazacdo, a negacao ¢
destruicao de campos-outros do saber. Por
1Ss0, sua meta ndo € a incorporacao ou a
superagao (tampouco simplesmente a
resisténcia), se ndo a reconstru¢ao radical
de seres, de poder e saber, quer dizer a
criacilo de  condigoes radicalmente
diferentes de existéncia, conhecimentos e
de poder que poderiam contribuir a
fabricacdo de sociedades distintas.”'?
(WALSH, p. 14, 2004).

A partir do radicalismo de Catherine

Walsh, acrescento a perspectiva de género

12 Traducdo livre: “La decolonialidad encuentra su
razén en los esfuerzos de confrontar desde ‘lo
proprio’ y desde logicas-otras y pensaminentos-
otros a 1 ades-humanizaciéon, el racismo y la
racializacién, la negacién y destruccion de los
campos-otros del saber. Por eso, su meta no es la
incorporacion o la  superacion  (tampoco
simplemente la resisténcia), sino la reconstruccion
radical del seres, del poder y saber, es decir, la
creacion de condiciones radicalmente diferentes de
existéncia, conocimiento y del poder que podrian
contribuir a la fabricacion de sociedades distintas.
(WALSH, p. 14, 2004).

e raga, colocando a mulher negra no
protagonismo desta agéncia criativa de
uma nova existéncia, como poténcia
maxima de novas possibilidades. Para
autora, a decolonialidade ¢ propositiva e
ndo apenas critica ao modelo de sociedade
produzido pela Colonizacdo. Ela ndo se
limita a desconstru¢do, a des-colonizagao,
mas a um novo projeto radical de
existéncia e compreensao do mundo.

Nesse sentido, entendo as mulheres,
dentro de suas experiéncias diversas, como
as protagonistas desse processo. Elas estdao
produzindo praticas que se aproximam
desta pretensao ousada da decolonialidade.
Silvia Cusicanqui, Ochy Curiel, Maria
Lugones, Rita Segato entre outras tém
compartilhado experiéncias radicais de
organizacdo de mulheres — negras,
indigenas, quilombolas, 1ésbicas e tantas
outras — ¢ transformacao da realidade local.
Nessa esteira, incluo as mulheres do
feminismo angoleiro, construindo uma
nova sociabilidade coletiva a partir de uma
comunicacdo que nada tem a ver com
aquela difundida pelos Estudos de
Comunicagdo hegemonicos e, sim, com
aquela conceituada pela critica latino
americana, baseada na horizontalidade: “A
comunicagdo ¢ o processo de interacao
social democratica que se baseia sobre o

intercambio de simbolos pelos quais os
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seres humanos compartem voluntariamente
suas experiéncias diante de condicdes de
acesso livre e igualitario, didlogo e
participacdo.”” (BELTRAN, 1979, p.19).

Desde 2016, o grupo de interesse
(GI) Comunicagdo e Decolonialidade do
ALAIC — Associagdo Latinoamericana de
Investigadores em Comunicagdo vem
debatendo o tema, buscando sistematizar a
abordagem em orientagdes praticas para a
reconstru¢ao do campo, ainda que cientes
da “marginalidade” do tema.

Eloina  Castro, professora ¢
pesquisadora mexicana, engajada nas
reflexdes sobre a decolonialidade e
coordenadora do grupo de interesse do
ALAIC ao lado do boliviano Erick Torrico,
traz reflexdes contundentes para o campo
da comunicacao. Ela nos incita a pensar a
decolonialidade da comunicagdo como
uma outra matriz que permita retirar o
debate da subalternidade académica. Ela
ressalta a importancia de refletir em torno
“do compromisso e a relevancia social do
campo comunicacional; a revalorizagdo de
outros saberes e racionalidades, a vontade

politica-social-ética da investigacao, dos

1 Livre tradu¢do. “La comunicacion es el proceso
de interaccion social democratica que se basa sobre
el intercambio de simbolos por los cuales los seres
humanos comparten voluntariamente sus
experiencias bajo condiciones de acceso libre e
igualitario, dialogo y participacion.” (BELTRAN,
1979, p.19)

investigadores e dos formadores em
Comunicagdo; uma nova logica de
articulacdo  (diferente da  dialético-
sistémica); a conciliagdo do tedrico com o
pratico, e a ruptura com o contexto
academicista atual.'"* (CASTRO-LARA,
2016, p.13).

Mexer nas estruturas da
Comunica¢ao Social dentro da academia,
levando a reflexdo latino americana nao
apenas para debate em sala de aula, mas
para alterar os curriculos e a aplicagao
pratica do compartilhamento de saberes —
com a inclusdo de epistemologias outras,
que ndo apenas aquela norte americana
eurocentrada — traduz o  esforgo
contemporaneo daqueles comprometidos
com o campo da comunicagcdo € com a
proposta da reconstrugdo radical de seres,
de poder e saber, como afirmou Catherine
Walsh em sua pretensio de uma outra
existéncia e compreensdo do mundo. Um
esfor¢o daqueles que seguem nos trilhos na

desobediéncia epistémica, comprometidos

com uma comunicag¢ao libertadora.

' Tradugdo livre: el compromiso y la relevancia
social del campo comunicacional; la revalorizacion
de otros saberes y racionalidades; la voluntad
politica-social-ética de la investigacion, los
investigadores y los formadores en Comunicacion;
una nueva logica de articulacion (diferente a la
dialéctico-sist€mica); la conciliacion de lo tedrico
con lo practico; la ruptura con el contexto
academicista actual. (CASTRO-LARA, 2016, p.13)
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